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PRESENTACION

LaRevista RIKUSUN en sus niumeros 4y 5 de edicidon extraordinaria,
rinde homenaje al Estado Plurinacional de Bolivia y especialmente
al pueblo boliviano por haber recuperado su democracia mediante
las urnas, augurando que el Gobierno del Presidente Arce y su
Vicepresidente Choquehuanca sea exitoso; por esta razon hemos
incluido el Discurso de Orden en la Trasmision de Mando, con
la autorizacion de la Embajada Boliviana que cortésmente nos
proporciono.

Un tema importante que trata la revista, es la cosmovision andina
y amazonica del Peru. El interés en el mencionado tema es, que
hay muchos intentos de interpretacion y se requiere mayor
investigacion, si bien existen trabajos, su difusién es muy limitada,
por lo que proponemos sea incorporada en el curriculo escolar
y universitario, lo que nos permitiria reconocernos como pais y
nacion.

En esta medida se ha considerado, la poesia Inti Tayta en castellano
y quechua, sacada del cajon de los recuerdos, escrita en 1964 por
el Sr. José Tarquino Guevara Salas (1906 — 1974) que fue maestro
rural, escritor, poeta, periodista, y quechuologo cusqueno.

Un homenaje al Amauta José Maria Arguedas en quechua y

castellano; José Maria Amawtanchikman por Leonidas Casas Ballon
un quechua hablante nativo, autodidacta en lingiiistica, gramatica,
pedagogia y traduccion.

Asimismo, se presenta el Discurso de Orden en el Acto de
Transmision de Mando Presidencial en la Asamblea Legislativa
Plurinacional de Bolivia pronunciado por David Choquehuanca
Céspedes, Vicepresidente; que muestra con meridiana claridad la
cosmovision andina reflejada en el hermano pais y en sus luchas
por reivindicar su democracia multicultural y plurinacional.

En Los relatos de la abuelita: Abrir los ojos a la relacion latifundista -
siervos y los cambios agrarios en la presente coyuntura, de Oliverio
Llanos Pajares, que testimonia desde la memoria antropologica;
siguiendo las huellas de José M. Arguedas. La relacion hacendado -
siervos en un sistema latifundista, en base a la tenencia de la tierra
y la explotacién de los campesinos y sus familiares antes de la
Reforma Agraria de Velasco Alvarado. Recoge de los relatos de su
abuela todos los abusos y maltratos que en algunos casos persisten,
en base a sus investigaciones de trabajo de campo en la Region de
Cajamarca, para sustentar la necesidad de impulsar nuevos cambios
en las politicas agrarias del pais.




Se presenta también una investigacion multidisciplinaria realizada
sobre el caso de Violencia social por el territorio y el medio
ambiente en el siglo XXI: Bagua y Choropampa, por: Lucia Alicia
Jiménez Hermoza, Rosa Antonia Gutiérrez Patcar, Ibett Yuliana
Rosas Diaz, Luis Miguel Anicama Flores. Trabajo de relevancia
nacional por la necesidad de impulsar la investigacion referida a
conflictos sociales que suman en la actualidad mas de un centenar
de ellos en la Presidencia del Consejo de Ministros (PCM) y que
requieren alternativas mas comprensivas de la realidad local y las
caracteristicas culturales de los pueblos indigenas.

La cosmovision andina se refleja en el articulo: La Comunidad
Campesina y la Cosmovision Andina, por Fanel Guevara Guillén,
mostrandocodmo, estacosmovisionsigue vigenteenlascomunidades
campesinas y que representan la identidad en nuestro pais, venida
a menos, debido a una educacidn occidentalizada, excluyente,
homogeneizadora y amante de lo extranjero lejos de lo nacional y
originario.

En el articulo referido a la cosmovision amazonica, el autor,
Marcelino Javier Gutiérrez Neyra, presenta: La Amazonia que no
conocemos, mostrando como se mantiene esa idiosincrasia incluso
en las ciudades con los migrantes que cada vez mas, ocupan estos
espacios y son arrasados por el mercado y por la modernidad
occidental.

El articulo referido a la violencia social que vivio el pais en las
ultimas décadas del siglo XX, recogido por Luis Cintora, estudioso
espanol que trabajo en la Comision de la Verdad y Reconciliacion
(CVR) relatdndonos los sucesos acaecidos en La Hoyada -
Ayacucho, un corazon vivo de la memoria, sobre acontecimientos
dolorosos ocurridos en un paraje inhospito del Ande en la época de
la violencia.

Finalmente, queremos saludar a la Asociacion Andina de Artesanos
(ASANDINA) que es la expresion de la actual situacion de los
artesanos en el pais y los avatares que enfrentan con esta pandemia.

Reiteramos la invitacion a los Antropologos colegiados a enviar
sus articulos y a los intelectuales que traten temas antropoldgicos
para publicar en esta revista que esta al servicio del pais y de la
Academia.

CPALima-C
Lima 1 de marzo 2021




INTI TAYTA
Inti Tayta, mana p’uchukayniyuqpi, kawsagq,
Inkakunaq Apuwillkan kasqa,

Ch’askakunantin Pacha ruraq
mayukunata, quchakunata, urqukunatapas,

phaqchakunatapas, laylakunata, muqukunata ima.

Urpikunata, amarukunata, awqapumakunatapas;
mikhuypaq, hampiypaq nisqa qurakunata
inkillkunatapas p’achallichispa.

Hatun quchamantapas phutuchimuspa
Manku Qapaqta, Mama Ukllu Wakutawan

Tupayantin Wanakawripi chinkaykunampaq
lliphipipisikaq quri champi
Willka atipaypa riqch’aynin!

Intin karqan tukukuypagq tuyllapacha,
suyukuna chigninakuypi kaqtin
maypachachus Inkaq atipaynin

pisisqafa, yayakunamanta chay chaskipag.

Paymi t'ikraq tutatapas, p'unchawtapas,
kay Mamapacha muyuchigmi karqan
ruphaywan, illawan k’anchaykuspa miraychispa.

T’ikallisqa rurukunagq llasaqyanampag,
uywakunaq yumaspa miranampaq
kawsaypas aynasqa siqganampag.

Chaypaqtaq kachamusqa wawankunata

ayllukunapi rikunankupaq

gagakunapi, mach’aykunapi, sach’akunapipas
Wisch'usqakunagq kallpanchakunankupaq kusitigsipi.

Ichas kay sunqumunaywan rigsikuyqa
Intiwatanakuna sayarichinapaq karqan
chaykunapi fiust’akunapas chaskichikunankupaq
munayninkuq inisqan nuknu takita

Hatun raymikunapas ghapaq tupuyuq
q'uchukuy umifapas sapampi walllpariq
maypachachus Willka Inti, raymikunapi
wach’iyninta mast’ariq.

Actualizado
al Quechua
Cusco
Collao

por Fanel
Guevara
Guillén
Antropdloga
social,
quechua
hablante

y docente
quechua



EL PADRE SOL

El padre sol que mora en el infinito
era el Dios de los incas

Hacedor de la tierra y las estrellas
de los rios, los lagos y las cascadas,

de las montanas, las quebradas y colinas.

De las aves, reptiles y fieras
de las plantas que alimentan
que curan y adornan los jardines.

También hizo surgir del gran lago a
Manco Capac y Mama Ocllo Huaco

Cuyo centro se hundié en Huanacauri
fulgente barra de oro
simbolo de poder temporal y divino.

Era el sol, l1a ultima instancia

en los conflictos de Estado

y en los que la potestad del Inca
recibia de los sacerdotes, reverencia.

El cambiaba los dias y las noches
esta vuelta que daba a la madre tierra
era para dar luz y calor y fecundarla

Embellecerla y hacerla exuberante,
multiplicar los animales
deparando una vida mejor

Para lo que habia enviado a sus hijos
que vieran en las comarcas

en los riscos, las grutas y los bosques
una suerte digna para los abandonados

Quiza este sentimiento de gratitud

hizo que levantaran templos, santuarios
en las que las fiustas ofrecian

canticos de una fe emocionada

iGrandes fiestas de opulenta figura

“Raymis” de una magnificencia singular
mientras el sol repartia sus rayos divinos.

7

José Tarquino
Guevara Salas - 1906
- 1974

Maestro, Escritor,
Poeta, Periodista,
Quechdlogo,
Cusqueno. Fundador
de la Academia
Peruana de la Lengua
Quechua. Ganador
de la Cantuta de

oro en el festival
Internacional de obra
dramatica realizado
en Bolivia, y otros
premios como
maestro y escritor,
autor de varios libros
y poemarios quechua
castellano publicados
e inéditos.



JOSE MARIA
AMAWTANCHIKMAN

Escrito en Quechua Ayacucho Chanka.

Leonidas Casas Ballonpa

Ancha kuyasqayku hatun Amawta José
Maria: iuqaykupim kawsachkanki. Lliw
yachachiwasqaykikum llanllarimuchkan
machu-payapa, wayna-sipaspa,
warmakunapapas sunqunpi.

Qamraykum aswan kallpawan
takichkaniku, tusuchkaniku, hawpa
yachayninchikta kawsarichichkaniku,
llapan llagtakunamn mastarichkaniku,
quipa winaykunapa yuyayninpi
sapinchakunanpag.

Manam fiuqallaykuchu kaykunataqa
rurachkaniku. Qamwan kuska qayna
watakunapi puriq runakuna, amawtakuna,
ayllupa rayminkunapi arpa, violin, waqra
puku, tinya, gima waqachigkunapas,
Augqaykuwanmi kachkanku.

Chay hatun kusirikuywan allin kawsay
tarpusqaykupim qamga nuqaykuwan
kachkanki, hatun Amawta.

Manam musquyllachu kaykunagqa,
manataqmi wayrapa apamusqanchu. Allin
allpapi akllasqa muhu tarpusqa hinam
yachayniyki chikllirimun.

Chaynapim winarichkanki, waytarichkanki,
achka runapi, allin parquykusqa,
quraykusqa, sumaq qawapayasqa,
kaypipas, wakpipas, ancha karu
llagtakunapipas.

Chay tarpusuqniykikunaqa,
parqusuqgniykikunapas achkam. Ichaqa,
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imapipas hinataqmi, pisilla qullanakunagqa.
Paykunapa siminpim, gillqanpi, takinpi,
harawinpipas rimayniykiqa, yuyayniykipas
sisarichkan tukuy llagtakunapi.

Qamga yachankim pim kasqaykuta, ima
rurasqaykuta, pikunawn hukllanakuspa
purisqaykuta, maykuna risqaykuta,
imayna takisqaykuta, imakunawan
llakikusqaykuta, imakunawan
kusirikusqaykuta, imakunata miusqukuspa
kusisqa achikyasqaykutapas.

Qammi, tutayaypi ranki-ranki puriptiyku,
hatun fianta gawachiwankiku; gammi
rikuchiwankiku mayman rinaykuta, ,
yuyayniyku chinkasqa purichkaptiyku,
gayqa wayrapa hapisqan hina
utirayaptiykum, gam yuyayman
kutichiwankiku; ancha pisipasqa wanuy-
puniuywan hapichikuptiykupas, qgammi
tantahina kallpachawankiku. Sutiykita
rimarispallam wafiunayaymanta
hatariniku. Chayraykum, gammanta
hapipakuspa sayarichkaniku.

Taytdy, kurak wawqiy, Hatun Amawta:
kallpachawayku, kusi sunqulla
kawsaspayku, astawan qampa kuyay
sutiykita sisarichinaykupag.



A JOSE MARIA
NUESTRO AMAUTA

Leonidas Casas Ballon
enero del 2021

Muy amado Amauta José Maria: tii vives y
palpitas en nosotros. Tus sabia ensefianzas
crecen lozanas en la conciencia de hombres
y mujeres adultos, entre jovenes y nifios.

Fortalecidos por ti estamos cantando y
bailando con mads energia que nunca,
estamos reviviendo nuestras tradiciones
ancestrales y extendiéndolas a todos los
pueblos, para que echen raices entre las
nuevas generaciones.

En esta tarea no estamos solos. Estamos
unidos con quienes caminaron contigo

en tiempos pasados: los maestros que
amenizaban las celebraciones de los ayllus
con el sonido del arpa y violin, waqra-
puku, tinyas y quenas.

Tu estas con nosotros, Gran Maestro José
Maria, compartiendo esa alegria con que
sembramos el futuro bienestar para todos.

Todo esto no es solo un lindo suefio ni
algo efimero. La sabiduria que nos legaste
germina cual semilla buena en tierra
fecunda. Tu mensaje crece y florece como

Leonidas Casas Ballon

Autodidacta en lingiliistica, gramatica,
pedagogia y traduccion del quechua,
capacitacion y promociéon del desarrollo
rural y comunicacion radiofénica bilingtie.
quechua-hablante originario.

planta nutricia oportunamente regada, sin
malezas, muy bien cuidada en nuestros
pueblos e incluso en paises lejanos.

Quienes te siembran y riegan con diligencia
son muchos. Pero como en todas las cosas
de la vida, los lideres son pocos. Ellos hacen
que tu palabra y tu pensamiento florezcan
€n su voz, en sus escritos, en su canto y
poesia.

Tt sabes quiénes somos, qué hacemos,
junto a quiénes se encaminan nuestros
pasos, cudl es nuestro rumbo, como

es nuestro canto, la causa de nuestras
aflicciones, la fuente de nuestra alegria y
qué suenos hacen que nuestras alboradas
sean risuenas y optimistas.

Eres luz y camino ancho para nuestros
pasos inciertos en la oscuridad. Cuando,
atontados, perdemos el rumbo, en ti
encontramos al guia seguro. Cuando la
paralisis mortal no nos permite atinar

a nada, contigo recuperamos certeza

y lucidez. Estando por desfallecer por
cansancio o debilidad, eres pan bendito
que nos devuelve la fortaleza. Invocando
tu nombre, nos sobreponemos a la agonia.
Por eso, tomados de tu mano, nos estamos
irguiendo

Padre, hermano mayor, Gran Amauta:
danos fuerza para que, viviendo con
alegria, hagamos que siga floreciendo tu
amado nombre.



David Choquehuanca, Vicepresidente del Estado Plurinacional de Bolivia, Fuente: Internet

Discurso en el Acto de Transmision
de Mando Presidencial en la
Asamblea Legislativa Plurinacional
de Bolivia

FOTOGRAFIAS: Fuente: Internet

David Choquehuanca

Céspedes

Profesor, con estudios de Post
GradoenHistoria y Antropologia
(UNMSA) dirigente  sindical
y politico boliviano de origen
aimara. Es  Vicepresidente
del Estado Plurinacional de
Bolivia (2020), fue Ministro de
Relaciones Exteriores durante los
tres periodos del presidente Evo
Morales, también ejerci6 como
secretario general de la alianza
(Alianza Bolivariana para los
Pueblos de Nuestra América)
ALBA

Hermanos y hermanas de la Asamblea Legislativa
Plurinacional, representantes de pueblos y naciones
hermanas invitadas, representantes de los pueblos indigenas
y originarios, jefes de Estado, representantes de organismos
internacionales, embajadores, autoridades nacionales, con el
permiso de nuestros dioses, de nuestros hermanos mayores,
de nuestra Pachamama, de nuestros ancestros, de nuestros
achachilas, con el permiso de nuestro patuju, de nuestro
arco iris, de nuestra sagrada hoja de coca, con el permiso de
nuestros pueblos, con el permiso de todos los presentes y no
presentes en este hemiciclo.

Hoy quiero compartir nuestro pensamiento en unos minutos,
Aruskipt’asipxafianakasakipunirakispawa, obligaciéon de
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Luis Arce Catacora, actual presidente de Bolivia y David Choquehuanca su Vicepresidente.

comunicarnos, obligacion de dialogar, es un
principio del vivir bien.

Los pueblos de las culturas milenarias, de
la cultura de la vida, mantenemos nuestros
origenes desde el amanecer de los tiempos
remotos.

Los hijos hemos heredado una cultura
milenaria que comprende que todo estd
interrelacionado, que nada esta dividido,
que nada esta fuera, por eso nos dicen que
todos vayamos juntos, que nadie se quede
atrds, que todos tengan todo, que a nadie
le falte nada, que el bienestar de todos es
bienestar de uno mismo, que ayudar es
motivo de crecer y ser feliz, que renunciar en
beneficio del otronos hace sentir fortalecidos,
que unirnos y reconocernos en el todo es el
camino del ayer, hoy, mafana y siempre, de
donde nunca nos hemos alejado.

El ayni, la minka, la tama, la tumpa,
nuestra colca y otros codigos de las culturas
milenarias son la esencia de nuestra vida, de
nuestro ayllu.

Ayllu no solamente, ayllu no solo es una
organizacion de sociedad de seres humanos,
ayllu es un sistema de organizacién de vida,
de todos los seres, de todo lo que existe, de

11

todo lo que fluye en equilibrio en nuestro
planeta o Madre Tierra.

Durante siglos los canones civilizatorios
del Abya Yala fueron desestructurados,
resemantizados y muchos de ellos
exterminados, el pensamiento originario fue
sistematicamente sometido al pensamiento
colonial, mas no lograron apagarnos,
estamos vivos, somos de Tiwanaku, somos
fuertes.

Somos como la piedra, somos kala wawa,
somos cholque, somos sinchi, somos rumi,
somos jenecherd, fuego que nuca se apaga,
somos de Samaipata, somos jaguar, somos
katari, somos ainos, somos mauries, somos
comanches, somos mayas, somos guaranies,
somos mapuches, somos mojefios, somos
aymaras, somos quechuas, somos jopi y
somos todos de la cultura de la vida, que
despertamos nuestro larama, larama igual
rebelde con sabiduria.

Hoy Bolivia y el mundo vivimos una
transicion que se repite cada 2.000 afos,
en el marco de la ciclicidad de los tiempos.
Pasamos del tiempo al tiempo, dando inicio
al nuevo amanecer a un nuevo Pachacuti en
nuestra historia, un nuevo sol y una nueva
expresion en el lenguaje de la vida, donde



la empatia por el otro o el bien colectivo
sustituyen al individualismo egoista, donde
los bolivianos no miramos todos iguales y
sabemos que unidos valemos mas.

Estamos en tiempos de volver a ser jiwasa,
no soy yo, somos nosotros. Jiwasa es la
muerte del egocentrismo, jiwasa es la
muerte del antropocentrismo y es la muerte
del eurocentrismo. Estamos en tiempos de
volver a ser Iyambe, Iyambe es un cddigo
que lo han protegido nuestros hermanos
guaranies, Iyambe igual persona que no
tiene duefo, nadie en este mundo tiene que
sentirse duefio de nadie y de nada.

Desde el ano 2006, desde el ano 2006
empezamos en Bolivia un duro trabajo
para conectar nuestras raices individuales y
colectivas para volver a ser nosotros mismos,
volver a nuestro centro al taypi, a la pacha,
al equilibrio de donde emerge la sabiduria
de una de las civilizaciones mas importantes
de nuestro planeta.

Estamos en pleno proceso de recuperacion
de nuestros saberes, de los cddigos de
la cultura de la vida, de los canones
civilizatorios, de una sociedad que vivia

12

Movilizaciones populares

en intima conexién con el cosmos, con el
mundo, con la naturaleza y con la vida
individual y colectiva, de construir nuestro
Suma Qamafia, de nuestro Allinkausay,
de nuestro Suma Jakafia, que es garantizar
el bien individual y el bien colectivo o
comunitario.

Estamos en tiempos de recuperar nuestra
identidad, nuestra raiz cultural, nuestro
saphi, tenemos raiz cultural, tenemos
filosofia, tenemos historia, tenemos todo,
somos personas y tenemos derechos.

Uno de los cdnones inquebrantables de
nuestra civilizacion es nuestra sabiduria
heredada en torno a la pacha, garantizar
equilibrios en todo tiempo y espacio,
es saber administrar todas las energias
complementarias.

La cosmica que viene del cielo con la tierra
que emerge de abajo de la tierra. Estas
dos fuerzas cosmicas teltricas interactian
creando lo que llamamos vida, como una
totalidad visible, Pachamama y espiritual,
Pachagama.

Al comprender la vida en términos
de energia tenemos la posibilidad de



modificar nuestra historia, la materia y
la vida como convergencia de la fuerza
chacha-warmi, cuando nos referimos a la
complementariedad de opuestos.

El nuevo tiempo que estamos empezando
sera sostenido por la energia del ayllu, la
comunidad, los consensos, la horizontalidad,
los equilibrios complementarios y el bien
comun.

Histéricamente se comprende la revolucion
como un acto politico para cambiar la
estructura social para asi transformar la vida
del individuo.

Ninguna de las revoluciones ha logrado
modificar la conservacién del poder para
mantener control sobre las personas, No se
consiguié cambiar la naturaleza del poder,
pero el poder ha logrado distorsionar la
mente de los politicos. El poder puede
corromper y es muy dificil modificar la
naturaleza del poder y sus instituciones, pero
es un desafio que asumimos, asumiremos
desde la sabiduria de nuestros pueblos.
Nuestra revolucion es la revolucién de
ideas, es la revolucion de equilibrios, porque
estamos convencidos que para transformar
la sociedad, el gobierno, la burocracia, las
leyes y sistemas politicos debemos cambiar
como individuos.

Vamos las coincidencias
opositoras para buscar soluciones entre la
derecha y la izquierda, entre la rebeldia de
los jovenes y la sabiduria de los abuelos,
entre los limites de la ciencia y la naturaleza
inquebrantable, entre las minorias creativas
y las mayorias tradicionales, entre los

a promover

enfermos y los sanos, entre los gobernantes
y los gobernados, entre el culto al liderazgo
y el don de servir a los demas.

Nuestra verdad es muy simple, el condor
levanta vuelo solo cuando su ala derecha esta
en perfecto equilibrio con su ala izquierda.
La tarea de formarnos como individuos
equilibrados fue brutamente interrumpida
hace siglos, no la hemos concluido y el
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tiempo de la era del ayllu, comunidad,
ya estd con nosotros y exige que seamos
individuos libres y equilibrados para
construir relaciones armonicas con los
demads y con nuestro entorno.

Es urgente que seamos seres aptos de
sostener equilibrios para si y para la
comunidad. Estamos en tiempos de los
hermanos de la Panaca Pachacuti, hermanos
del cambio donde nuestra lucha no solo era
por nosotros, sino también por ellos y no en
contra de ellos.

Buscamos hermandad, no buscamos
enfrentamiento, buscamos la paz, no somos
dela cultura dela guerranidela dominacion.
Nuestra lucha es contra todo tipo de
sometimiento y contra el pensamiento inico
colonial, patriarcal, venga de donde venga.
La idea del encuentro entre el espiritu y la
materia, el cielo y la tierra, de la Pachamama
y Pachagama, nos permiten pensar que una
mujer y hombre nuevos podemos sanar a la
humanidad, al planeta y a la hermosa vida
que hay en él y devolver la belleza a nuestra
Madpre Tierra.

Defenderemos los sagrados tesoros
de nuestra cultura, de toda injerencia,
defenderemos nuestros pueblos, nuestros
recursos naturales, nuestras libertades y
nuestros derechos.

Volveremos a nuestro Qhapaq Nan, el
camino noble de la integracion, el camino
de la verdad, el camino de la hermandad, el
camino de la unidad, el camino del respeto a
nuestras autoridades, a nuestras hermanas,
el camino del respeto al fuego, el camino del
respeto a la lluvia, el camino del respeto a
nuestras montafas, el camino del respeto
a nuestros rios, el camino del respeto a
nuestra Madre Tierra, el camino del respeto
a la soberania de nuestros pueblos.
Hermanos y hermanas, para terminar, los
bolivianos debemos superar la division,
el odio, el racismo, la discriminacidén entre
compatriotas.



Yanomas persecucionalalibertad expresion,
ya no mas judicializacion de la politica.

Yano mas abuso de poder, el poder tiene que

ser para ayudar, el poder tiene que circular,
el poder, asi como la economia, se tiene que
redistribuir, tiene que circular, tiene que
fluir, asi como la sangre fluye dentro de
nuestro organismo.

ii Yano mas impunidad, justicia, hermanos!!
Pero lajusticia tiene que ser verdaderamente
independiente, pongamos fin a Ila
intolerancia, a la violacion de los derechos
humanos y de nuestra Madre Tierra.

La lucha por recuper la democracia mediante las urnas

El nuevo tiempo significa escuchar el
mensaje de nuestros pueblos que vienen
del fondo de sus corazones, significa sanar
heridas, mirarnos con respeto, recuperar la
patria, sonar juntos, construir hermandad,
armonia, integracién, esperanza, para
garantizar la paz y la felicidad de las nuevas
generaciones, sdlo asi podremos alcanzar el
vivir bien y gobernarnos nosotros mismos.

iJallalla Bolivia!

Domingo, 8 noviembre 2020
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ABRIR LOS OJOS A LA RELACION
LATIFUNDISTA-SIERVOS Y CAMBIOS
AGRARIOS AHORA.

Oliverio Llanos Pajares
olivollanos@yahoo.com
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doctorado en la Universidad de
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RESUMEN

A partir de los relatos de mi abuelita sobre la realidad
campesina que ella vivio, en la hacienda La Pauca, en el
contexto del latifundio cajamarquino, antes de la Reforma
Agraria de Velasco Alvarado, ofrezco algunas reflexiones
sobre esa modalidad de tenencia y uso de la tierra, asi como
sobre las relaciones socio econdmicas establecidas entre el
latifundista (patrén) y el campesino (siervo), para sustentar
lanecesidad deimpulsar nuevos cambios y transformaciones
en el dmbito agrario del pais, abarcando los diferentes
aspectos sociales, econdmicos y ambientales, con enfoque de
derechos, justicia social y sostenibilidad economica.

Palabras claves: patrdn, siervo, latifundio, reforma agraria
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FIESTA DE LAS CRUCES EN PORCON - Bagate: Juan del Carmen Villanueva Rodﬁguez

UNA REALIDAD
AGRARIA
IMPACTANTE:

LA HACIENDA

LA PAUCA, EN
CAJAMARCA.
Cajamarca, region andina
en el norte peruano, fue el
ambito donde se desarrolld
el sistema latifundistas,
que se caracteriza por la
existencia de la propiedad
latifundista ~ propiamente
dicha y la propiedad
parcelaria campesina, en la
que se desarrollan relaciones
particulares, de explotacion,

entre propietario
(latifundista) y los arrendires
o siervos (campesinos),

que la identificamos como
“gamonalismo”, donde al
propietario de la tierra se le
conoce como gamonal.

La propiedad parcelaria
campesina es la suma de las
parcelas que el propietario
de la tierra entrega a los
campesinos para que
la trabajen a cambio de
pagar una renta en trabajo
o  especies.  Propiedad
latifundista ~ propiamente

1- Para mayor informacion sobre este aspecto sugerimos revisar el articulo,

de mi autoria: EXPERIENCIA DE VIDA: LA PAUCA, LATIFUNDIO
CAJAMARQUINO EN EL SIGLO XX. Renta precapitalista y su influencia en la
Reforma Agraria, publicado en la Revista RIKUSUN N° 2, setiembre 2020.
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dicha, es la extension de
tierra que el latifundista la
trabaja directamente con
arrendires o siervos, que
pagan su renta con trabajo.
Bajo este sistema de tenencia
de la tierra se desarrollan
rentas pre-capitalistas:
renta en trabajo y renta en
productos o especies.

La hacienda La Pauca, es el
ejemplo de cémo funciond
lo descrito lineas arriba.
Esta era un latifundio de
mas de 50 mil hectdreas que
abarcaba tres provincias del
departamento: Cajamarca,
Celendin y Cajabamba. Sus
limites se definian como
si fuera una provincia en



varén productor, sino toda
su familia (mujer y nifos)
que son obligados a servir al
latifundista, que se reconoce
como el “patron” y al que se
le llama “amito”.

Asimismo, el dueno de la
hacienda oferta parte de
sus tierras como parcelas
a ser entregadas a otros
campesinos a cambio de
una renta en productos o
especies. [Este campesino
tiene una mejor condicion
de sobrevivencia, porque
paga con los productos
de la cosecha y, cuando
hay una buena cosecha, se
benefician ambos, de manera
significativa. En la hacienda
La Pauca el reparto de la
produccion era “al partir”,
es decir una distribucion de
lo cosechado en beneficio de
ambos.

Y, ahora, de manera
didactica, quiero compartir
con ustedes cuatro
relatos cortos que fueron
transmitidos por mi abuelita,

DIA DE LOS DIFUNTOS - Bagate: Juan del Carmen Villanueva Rodriguez

7. %

cuando  yo  estudiaba
secundaria (1954-1959) vy
que, a través de ellos nos
acerca a entender la realidad
campesina, marcada por
una relacion latifundista,
donde el verdadero creador
de la riqueza agraria es
maltratado y no valorado,
siendo enajenado de su
propia riqueza productiva.
Los hechos se desarrollaron
enlahaciendaLaPauca, cuyo
propietario fue Rafael Puga
Estrada quien, a nombre de
sus hermanos, administré
la hacienda, herencia de su
padre Napole6n Puga.

RELATOS DE LA
ABUELITA QUE
IMPACTARON

MI FORMACION
ANTROPOLOGICA
Luzmila Pita Aguilar, ése era
el nombre de mi abuelita,
madre de mi madre. Entregd
a su familia 100 anos de vida,
despidiéndose de nosotros
el afo 1971. Me considero
el nieto mas engreido y al
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que entregd, con mucha
confianza y honestidad,
algunos relatos del quehacer
de su vida diaria, sin tapujos
y ajustados a la realidad
vivida y percibida con sus
ojos de mujer sabia. Ahora,
después de muchos afios
de recuerdos acumulados
y “remirados” con ojos
de antropdlogo, al mismo
tiempo que nieto, los doy a
conocer de manera simple
esperando que sea no solo
un relato sino un aporte
especial para  aquellos
que se interesen en saber
como fue la relacién de un
propietario de la tierra con
sus campesinos siervos.

Voy a relatar cuatro de lo
que, en mi ninez, llamé los
“cuentos de la abuelita”. Los
tres primeros influenciaron
fuertemente mi formacion
politica, comprometida con
la defensa del campesinado
maltratado y despojado de
sus tierras y con la lucha por
sus derechos. Estos relatos
se refieren a la relacion
del gamonal o hacendado
propietario de inmensos
latifundios y los campesinos
sumidos en la servidumbre
y la explotacion, de la cual
ella fue testigo presencial.

La influencia de los relatos
de la abuelita, fue tan
intensa en mi persona, que
anos después, elaboré la
tesis para graduarme de
bachiller en Antropologia
de la Universidad Nacional
Mayor de San Marcos,
basandome en el estudio



-

de una hacienda del valle
Condebamba llamada
Malcas, en la que el tema
central fue la relacion
del hacendado con los
campesinos que trabajaban
la tierra transformando la
cana de azucar en chancaca.
La tesis fue calificada por el
Jurado como “sobresaliente,
muy buena”.

La abuelita me contdé que
su esposo, Absalén Pajares
Cacho, era caporal> de
la hacienda La Pauca,

2- Caporal que la denominacion
utilizada comiinmente para
identificar al responsable de la
administracion de la hacienda,
contratado por el hacendado
propietario.

i
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latifundio de 50 mil
hectareas que abarcaba
parte de 3 provincias de
Cajamarca y el propietario,
en ese entonces, fue Victor
Napoledén Puga, esposo de
Asuncién Estrada, padres
de Rafael Puga Estrada,
quien heredé la hacienda
y fue también uno de los
congresistas eternos de la
Republica, siendo sobrino de
la poetisa y escritora Amalia
Puga de Lozada.

Relato 1: ;Quién hace la
justicia en la hacienda?
En uno de los sectores de
la hacienda Huagal, uno
de los campesinos habia
sorprendido a su esposa en
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brazos de otro campesino, al
queagarrd amachetazos, casi
hasta matarlo; el hacendado,
en una de sus visitas de
recorrido, por la zona, se
enterd del hecho y ordend
al abuelo Absalén ubicar al
esposo engafado y agresor
y traerlo ante su presencia.
El esposo engafnado acudid
al llamado del hacendado,
transmitido por el abuelo,
confiado en que el “amito”
le iba a felicitar, en tanto
que consideraba que habia
actuado correctamente en
defensa de su honor, opinién
que compartié mi abuelo, el
caporal.
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Pero ;qué paso?: el patron,
sin  vacilacion  alguna,
ordeno colgar al campesino
de las manos, a una viga que
el hacendado utilizaba para
castigar a los campesinos
que, a su criterio, se habian
“portado mal”. Una vez
colgado, pidi6 que le
bajaran el pantalon y él
mismo azotd al campesino,
con un latigo que servia
para arrear al ganado, hasta
hacerlo  sangrar; luego,
ordend tirarle en las heridas
abiertas un balde de agua
fria con sal, no para calmarle
el dolor, sino para evitar
que se engusanara, y, en la
expresion de mi abuelita: “el
hacendado cuidaba la salud
a su indio”.

El hacendado regresaba en
su caballo a Cajamarca, junto
al caporal, que iba rumiando
en silencio que el hacendado

habia cometidounainjusticia
y pensaba, segun el abuelo
se lo comentd a la abuelita:
“qué hubiera pasado, si el
hacendado encontraba a su
mujer con otro, seguro que
lo mataba”.

El hacendado interpretando
el silencio del caporal le dijo:
“ta dirds que he sido injusto
y no es asi, lo he castigado
como ejemplo para que
todos sepan que en mi
hacienda yo soy el que hago
justicia y, lo mas importante,
es que yo por culpa de una
mujer facil, podia perder dos
indios, uno que moria y otro
que iba a la carcel”.

Y, ésta es una muestra real,
del poder del hacendado en
su latifundio, disponiendo
lo que es justo, pero a su
conveniencia y no teniendo
en cuenta el valor del honor
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de los campesinos a su
servicio. El “amito” decide
por sus siervos.

Relato 2: Cantando
en el trabajo... no de
felicidad, sino como
control.

Otro relato de mi abuelita,
que me impresiond y que
también sirvid0 para mi
formacién, se relaciona
con el mismo hacendado.
Cuenta que ella vivia en
la casa hacienda muy
ligada con la familia de los
patrones, por lo tanto, su
relato es lo que ha visto y
oido personalmente, cuando
se cosechaba la papa para
hacer la “papa seca”, insumo
basico para la alimentacion
popular y de gran demanda
en el mercado local.
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Esta era wuna actividad
adicional al trabajo directo
en la tierra. Después
de la cosecha de papas
se seleccionaban las
mas grandes para la
comercializacion y  las
mas pequefas, llamadas
“chauchillas”, eran

separadas para sancocharlas
en grandes pailas, luego
pelarlas manualmente, una
a una, y ponerlas a secar al
sol, siendo recogidas por

la noche y al dia siguiente
volver a solearlas hasta
lograr el punto ideal de
secado, para ser trituradas y
convertidas en la papa seca.
El pelado de las papas era
obligacion de las esposas de
los campesinos que vivian
en la hacienda, como peones
o siervos y que habian
recibido un pedazo de tierra.
Por ello, sus mujeres tenian
la obligacion de trabajar
gratuitamente en las tareas
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de la casa hacienda y la
elaboracion de la papa seca
era una de las actividades
que se realizaban en la época
de cosecha de este producto.

Lo que relata la abuelita es
que, estas papas, como estan
sancochadas, las campesinas
que las pelaban podrian
comerlas facilmente, pero el
patrdn, dice la abuelita: con
mucha astucia (para ella,
sinobnimo de inteligencia)
el patréon, para evitar este
consumo, obligaba a las
mujeres que hacian esta
tarea de pelar las papas, a
cantar a viva voz el cantico
catolico “Bendito alabado
sea el Senor”; el caporal
supervisaba y controlaba
que todas cantaran y la
mujer que no cantaba era
sometida a castigo.

Este relato, que parece
exagerado, lo encontré,
de manera similar, en otra
realidad, a inicios del 2020,
cuando en la pelicula sobre
la Reforma Agraria de
Velasco, los trabajadores
que cosechaban la uva en
los vinedos de Ica, eran
obligados a silbar, mientras
cosechaban las uvas,
evitando, igual que en el
relato de mi abuelita, el
consumo del fruto; el que
no silbaba era expulsado
del trabajo, sin paga alguna.
Las distancias geograficas y
socioculturales son muchas;
sin embargo, la realidad es
la misma.
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Con este relato, se evidencia
coOmo los hacendados
desarrollaron, con mucha
astucia, mecanismos de
control sobre las tareas
encomendadas a sus siervos
para evitar el minimo de
pérdidas de la produccion
que destinaban al mercado.

Relato 3: “Indio leido,
indio perdido”

Otro relato, que llegué
a entender muchos
afnos despusés, cuando

personalmente constaté que
en ninguna casa hacienda o
pequefios centros poblados,
o al interior de ellos, no
habia escuela para los nifios
campesinos.

Cuenta la abuela que su
esposo, don Absaldn,
habiendo visto que se

creaban escuelas en
Cajamarca y en varios
centros poblados, rurales,
le dijo: “es importante que,
en la hacienda, que es tan
grande y hay tantos nifnos,
se ponga, al menos una
escuelita para que no sean
“burros” y sepan leer y
escribir, eso seria una gran
cosa”’. Y como, en tantos
anos de servir fielmente
al patron Puga, se habia
ganado el respeto y la
consideracion de toda la
familia, se propuso hablar
con el “amito” y pedirle que
haga la gestion para que el
Estado ponga una escuelita
para los nifios campesinos.

Asi lo hizo, sin embargo, el
hacendado, dice la abuelita,
se molest6 mucho y le
contesté muy “feo” diciendo
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que “No y de ninguna
manera no, porque los
indios estan para trabajar
en la tierra, con el ganado
y las chacras y para eso no
se necesita escuela... ellos
no van a leer libros, tienen
que aprender a usar las
herramientasy paraesoestan
sus padres que les ensenan...
y tu Absaldn, estas para
vigilar que trabajen bien y
no eres maestro para querer
escuela”

Este relato, franco y directo,
es el ejemplo vivido de
cdmo, no solo los Puga se
negaron a instruir a “sus
campesinos”, sino que fue
la tendencia generalizada
entre los hacendados del
pais que consideraban que la
educacion podia “malograr
al indio”, ya que si aprendia
a leer y escribir y con ello



conocia sus derechos; se
volverian en contra de la
hacienda y su régimen. La
frase “indio leido, indio
perdido” era utilizada por
los hacendados para mostrar
su desacuerdo con la
educacion del campesinado
y la poblacién indigena.

Relato 4: sapiencia
practica, basada en la
vida campesina

Un cuarto relato, esta vez
referido a los conocimientos
obtenidos de la experiencia
deviday de utilidad practica
para la salud, es éste, que la
abuelita contaba como una
anécdota que le paso en el
campo.

La abuelita vivia en Matara,
un pueblo pequeno a 40 km
de Cajamarca y cerca de la
Hacienda La Pauca, donde
la pequena agricultura era la
base de la economia familiar.
Todos los pobladores tenian
su “chacrita con algunos
animalitos”s a los que habia
que pastar y cuidar durante
todo el dia.

Cuando era nifa, junto a
sus dos hermanas, Anita y
Artemia y como parte de sus
tareas domésticas, fueron a
“cuidar su ganadito” y le dio
un fuerte dolor de muela.
Recordemos que, en ese

4- Expresion de la abuelita.

5- Curiosa en la persona mayor

con muchos conocimientos de
medicina tradicional

El QUISPE - Bagate: Juan del Carmen Villanueva Rodriguez

tiempo, no habia pastillas
y no estaba cerca al pueblo
para que alguien la ayudara,
entonces, recordd que la
“curiosa del pueblo”s , una
viejecita llamada Cuturria,
recetaba a los que sufrian el
dolor de muela enjaguarse la
boca con los orines del buey
negro. Ella no lo pensé dos
veces, el buey negro estaba
rumiando a su lado, a punta
de palo hizo que se levantara
y esperd que orinara, y
dice ella “con mis manos
recogi el ‘orin’ caliente y
me enjuagué la boca, con el
dolor hasta gargaras hice...
desde entonces, nunca mas
he sabido lo que es dolor de
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muela”. No recurrié nunca
al dentista y lo cierto es
que mi abuelita murié con
100 anos de vida, con sus
dientes y muelas completas,
aunque gastadas por el uso
de tantos afios de vida, pero
completas.

Esta receta también
la  encontramos en la
comunidad de Rumi en el
“Mundo es Ancho y Ajeno”,
novela de Ciro Alegria y
estoy seguro que mi abuelita
nunca lo leyd, esta medicina
parece que fue muy conocida
en la sierra norte del Peru, mi
dentista por mi intermedio
ya conoce esta receta, espero
que lo esté practicando.
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Siglo XX: una reforma
agraria que trastoca el
mundo campesino.

El DL 17716, promulgado
por el Gobierno del General
Velasco Alvarado, el 24 de
junio de 1969, bajo el lema
“el patrén ya no comera
mas de tu pobreza”, trastocd
la estructura semifeudal
del pais, transformandola
radicalmente; sin embargo,
no liquido la injusticia en el
campo y el campesino siguid
siendo pobre, el patron
siguio siendo el patron y el
gobierno del pais siguid en
manos de los mismos grupos
de interés economico, que

no deseaban el cambio, para
mantener su poder politico.

En esta Reforma Agraria,
el campesino no fue el
actor principal, a pesar de
que el discurso se referia a
“mejorar su situacion” y, en
la historia social del pais, fue
siempre el mas perjudicado,
remontandose esta situacion
a siglos pasados, desde que
llegaron los espanoles, que
con su invasion y conquista,
se apropiaron de las tierras
indigenasy desestructuraron
los sistemas productivos que
fue la razon, de su exitosa
economia y su fuente de
vida.
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El campesino “beneficiado”
con esta Reforma Agraria
fue el que vivia directamente
ligado a la hacienda,
considerando como
principio, que “la tierra es
de quién la de trabaja”, se le
entrego la tierra que la estaba
trabajando, o sea la parcela
queelhacendadoleentregda
cambio de pagarle en trabajo
o en productos. Esta tierra
que trabajaba el campesino
en este sistema, siempre fue
la de peor calidad, ésta es
la que recibid. Recordemos
que la mejor tierra de la
hacienda, el propietario la
trabajaba directamente, a
veces con el trabajo gratuito
de sus siervos o aparceros,
y a veces con el pago en
dinero. Por eso es que el
campesino recibié por la
Reforma Agraria, lo peor de
las tierras productivas.

Para la entrega de las
tierras que manejaba el
hacendado directamente, o
sea las tierras agricolas mas
productivas, seorganizoalos
campesinos en Cooperativas
Agrarias de Produccion,
(CAP), adjudicacion
que quedo inconclusa o
mal estructurada, por lo
que facilmente se acusa
al campesino de haber
fracasado en el manejo
de la propiedad agricola
o ganadera, que le fue
adjudicada.

La Reforma Agraria
ejecutada en cumplimiento
del DL 17716, siimpacto, enel



sistema de latifundio, pero el
problema del minifundismo
no fue tocado y si lo hizo
fue circunstancialmente en
algunas regiones, mas aun
la problematica agraria en la
selva, fue la menos tratada.
En el sur y centro de la
zona andina del Pert,
la  organizacion  social
imperante estaba basada
en el Ayllu tradicional,
en el norte, cuando los
conquistadores llegan a
Cajamarca, las poblaciones
autdctonas no existian, en
su lugar se encontraron
mitimaes, que se aliaron a
los espanoles o trataron de
retornar a sus lugares de
origen, esta era un zona de
guerra, las comunidades
como tales no existieron, los
espanoles se repartieron las
tierras que dieron lugar a
las grandes haciendas con
indiosincluidos, aislados, sin
organizacion y mentalidad
social como se mantuvo en
el resto del pais. La Reforma
Agraria para esta drea tuvo
que ser diferente y no copia
de otras zonas, como asi
sucedid.

Siglo XXI: una
Reforma Agraria en la
posmodernidad y en el
contexto del desarrollo
sostenible y el Buen
Vivir indigena.

Ratificamos una vez mas,
que la aplicacion de la
Reforma Agraria, por su
caracter burocratico, no
permitio la participacion de
los campesinos; la decision,

las formas y maneras de su
aplicacion la definian las
autoridades, el campesino
era un invitado de piedra. La
Reforma Agraria la definian
losburdcratas, lociertoes que
se despreciaba la capacidad
de los campesinos, los
grupos de poder, criticaron
porque se dio la tierra a
“indios ignorantes” que no
sabian qué hacer con la tierra
ni con los animales que les
entregaron, mas aun cuando
estaban acostumbrados
solamente a obedecer o
hacerle caso al latigo del
patrén.
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Sin embargo, también es
cierto, que el Gobierno tuvo
que incentivar a través de
SINAMOS a los campesinos
a organizarse para recibir
la tierra, en muchos casos
comprobamos  que el
campesino desconfiaba
y se cometid errores, que
después  destacaron los
opositores a la aplicacion de
la Reforma Agraria, porque
consideraban que el indio
solo funcionaba con el rigor,
que estaba acostumbrado,
sin el mando del patréon no
podian desarrollar su propia
vida.




Esta  Reforma  Agraria
inconclusa, gener6 que, en
el gobierno de Fujimori, a
través de su ministro de
Agricultura José Chlimper,
como representante de los
grupos de exportadores
agrarios, en el afio 2000 se
promulgaralaLey 27360, que
los beneficié directamente
de pagar al Estado solo el
10% de impuestos, por 20
anos, que incluso este plazo
fue prorrogado, cuando
el resto de productores
pagaban el 30%, explotando
ademds la mano de obra
barata de los campesinos,
con salarios infimos a pesar
de las grandes ganancias
de los empresarios, que
para beneficiarse, pagaron
salarios bajos, generando,
la intermediacion, la
tercerizacion y el enganche.

De acuerdo con lo declarado
por los campesinos, los
empresarios ya tuvieron su
oportunidad de crecer por
mas 20 afios, pagando muy
pocos impuestos, esta ley
Chlimper, no ha servido a
los trabajadores, lo que ha
logrado es esclavizarlos, por
eso exigen que les devuelvan
sus derechos.

Por lo afirmado, creemos
que es justa la protesta
de los trabajadores de
Ica y la Libertad y no se
justifica la represion del
gobierno, que, por presion
de los empresarios, se esté
matando a los campesinos
que solo reclaman justicia
social, y el respeto de sus
derechos como trabajadores.

CALLEJUELA SANTA APOLONIA

Bagate: Juan del Carmen Villanueva Rodriguez

La  medida de los
campesinos, fue efectiva,
a pesar de sus muertos,
el gobierno de transicion
de Sagasti y el Congreso,
aceptaron participar en el
didlogo de trabajadores
con empresarios. El poder
politico se inclino a favor de
los empresarios, el Congreso
propuso al Ejecutivo la Ley
31110, de Régimen Laboral
Agrario con Incentivos para
el Sector Agrario y Riego,
Agroexportador 'y Agro
Industrial, después de mas
de un mes de discusion, con
la finalidad de quebrar y
adormecer el movimiento.

Luego de la promulgacion,
el gobierno propuso como
alternativa el didlogo, parala
reglamentacion, aduciendo
que en esta fase se puede
incluir los reclamos de los
trabajadores, considerando
que son justos lo derechos
laborables que reclamaban;
sin  embargo algunos
dirigentes consideran que
dada la Ley que apoyaba a
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los empresarios muy dificil
era reglamentar una ley a
favor de los trabajadores,
mas aun cuando existe
en la prensa una fuerte
campana de chantaje de
los empresarios, para lo
cual, si tienen dinero, que
aparecen con el nombre de
“los llamados LAMPADIA,
defensores de la inversion”,
usando actores de segunda,
diciendo que se defenderan
con razones y no quemando
llantas, dicen, ahora daremos
la  cara y pondremos el
pecho, autodenuncidndose
que siempre actuaban en la
penumbra, para entender
mejor pregunto, cudnto
cuesta una llanta vieja y
cuanto cuesta un spot de
larga permanencia en la
television, la respuesta es
clara.

Senores  empresarios, si
ustedes pagaran lo justo a
los trabajadores, no habria
reclamos, su politica de
siempre, es el control del
gobierno y presionar a



las fuerzas policiales para
acallar a los trabajadores
a sangre y fuego. En sus

campanas periodisticas,
no han respondido como
corresponde, ni pedido
disculpas a las familias

que han quedado en la
orfandad por las muertes
que ustedes provocaron, la
verdad es que desprecian
a los trabajadores, a pesar
de que ellos los convierten
a ustedes en ciudadanos de
primera clase.

Los trabajadores declararon
que lamentaban la decision
del presidente Sagasti de
aprobar la ley y publicarlo
en El Peruano, se sintieron
muy decepcionados, mas
aun cuando sus propuestas
no fueron recogidas.

El gobierno presionado por
los empresarios considera
que solo se ha tratado de
abusos de empresarios
informales, por falta de
control de parte del Estado,
en tanto que no funciono la
Superintendencia Nacional
de Fiscalizaciéon Laboral
(SUNAFIL), por lo que
ahora en la reglamentacion
se asegura formalizar mejor
este organismo de control,

por parte del gobierno,
para que pueda sancionar
cualquier incumplimiento,

incluso controlar la libertad
sindical, en beneficio de los
trabajadores.

Lo cierto es que, si los
trabajadores no se hubieran
movilizado, aun con el

sacrificio de 5 de ellos, los
empresarios con la anuencia
del gobierno  hubieran
continuado enriqueciéndose
con la pobreza de los
trabajadores, sigue teniendo
valor el dicho, que “sin
luchas no hay triunfos”,
el futuro solo depende de
los propios trabajadores
y no de los gobiernos de
turno, llamese Congreso o
Ejecutivo.

Desde 1968 en que se
promulgd y aplicé el
DL 17716 de Reforma
Agraria, propugnado por
el gobierno del General
Velazco Alvarado, se avanzo
bastante, peronolosuficiente
para conseguir una justicia
social en el campo. Y, con
base a todo lo expresado
en este articulo, impulsado
por los relatos de la abuelita
Luzmila, que deben quedar
como hechos pasados vy
no presentes, considero
que debemos todos
comprometernos a luchar
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por una nueva Reforma
Agraria que realmente
reivindique al campesino,
al trabajador agrario y que,
en una situacion nueva,
se considere los derechos
territoriales de los pueblos
indigenas amazonicos, sin
paternalismo y con vision
futurista, considerando la
conservaciondelosinmensos
bosques y las formas de uso
de las riquezas del subsuelo
para que sirvan al desarrollo
de la region amazdnica, que
constituye mas del 60% del
territorio nacional.



h.
: N

>

o’ - Bagua

“La Curva dél_D-iabl

Violencia social por el
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Resumen

La violencia social entre los pueblos indigenas y el Estado
es un cuadro recurrente en la historia oficial en el Peru.
Que se genera por, no reconocer sus derechos a su morada,
su territorio y sus recursos naturales, como tampoco a su
cosmovision, expresada en el “Buen Vivir” o sumaq Kawsay.

Choropampa (comunidad campesina nativa quechua) en los
Andes y Bagua de los pueblos awajun y wampis (pueblos;
Achuar y Aguarunas) de la Amazonia, son claros casos que
evidencian estas contradicciones. La primera a consecuencia
del derrame de mercurio, ocasionado por la empresa
minera una de las mas importantes en explotacion de oro
a nivel mundial, que ocasiond contaminacion afectando a
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la poblacion, secuela que aun padecen. Y
la segunda en el Alto Amazonas — Bagua
que afectd a los nativos Awajun (achuar) y
aguarunas en la ocupacion de sus territorios
sin consulta previa, con resultados
significativos de muertos y heridos.

En ambos casos se violaron sus derechos
que fueron ignorados por, el Estado a pesar
de existir herramientas legales que los
protegen. Y por que la actual Constitucion
se permite al ingreso del capital extranjero
y nacional sin considerar que son territorios
ocupados milenariamente.

Palabras claves:

Violencia social, pueblos indigenas,
“buen vivir”, Choropampa, Bagua, medio
ambiente, territorio.

INTRODUCCION

Del planteamiento del problema, Ia
investigacion se da en el marco socio —
cultural y por, sus objetivos esta es aplicada,
la misma que desde ya servird como
herramienta para prevenir o evitar conflictos
sociales en territorios de las comunidades
originarias del Ande y la Amazonia, de
tal manera pueda permitir no solo el
desarrollo sustentable y sostenible regional
en areas de conflicto, sino que también
dar los marcos juridicos fiables, para tener
escenarios de naturaleza armonica entre
pueblos originarios y sus territorios con la
inversion foranea, pero sobre todo para
disefiar politicas de desarrollo de proyectos
regionales que tengan éxito para la
poblacion directamente beneficiara dentro
del “buen vivir” o sumak kawsay. Y por
tratar de presentar alguna posible solucion
armonica a problemas vigentes como el de
la violencia social en escenarios con pueblos
indigenas, lo que hace relevante el objetivo
planteado de la presente investigacion, mas
aun que el espiral de violencia social por el
territorio y el medio ambiente cada vez es
apremiante. Y porque justifica también el
capitulo correspondiente en la Constitucion

P Rp—
.

- wE - .‘.' }-);f- ke L
“Volcadura del camion con merc

su cambio inmediato, sobre manejo de
recurso naturales y propiedad de la tierra en
los pueblos indigenas.

De por si, las fuentes de informacion
tanto oral como escrita son complicadas,
porque estan impregnadas muchas veces
de subjetividad de orden politico por, ser
hechos sociales muy contempordneos.
Siendo la fuente mas fiable la visual y las
entrevistas en campo a los protagonistas
directos del conflicto. Asi la existencia del
material bibliografico y audiovisual para la
investigacion es muy significativa y también,
se encuentran muy dispersas, y porque en
ambos casos materia de investigacion, estas
después, de haber transcurridos varios afios
del hecho social todavia las consecuencias
y secuelas de la violencia social son muy
sentidas en la poblacion.

Y porque para el escenario amazonico; “es
un hecho evidente que la historiografia
peruana y peruanista ha presentado poco
interés al estudio de los fendmenos sociales
desarrollados en el espacio amazonico.” (La
Serna, Cornejo 2019: pag. 7). Efectivamente,
los trabajos de investigacion acerca de la
participacion directa de las poblaciones
nativas amazonicas son muy escasas.

Y también, porque ha generado desconfianza
y encono en la poblacién ante el Estado
peruano y la empresa sobre todo privada.
Ello de por si, es un gran obstaculo para
planificar cualquier proyecto de inversion
que pueda generar desarrollo. Y si bien
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ambos casos sociales se presentan en
escenarios diferentes y de naturaleza muy
distinta, ambos concuerdan en un eje
de violencia social, y desentranar dicha
violencia y como anularla, se convierte en
materia de esta problematica.

Por otro lado, es de preocupacién que los
acontecimientos de Choropampa y Bagua
no estan registrados en la Historia Regional,
quizas por estar considerados hechos sociales
muy contemporaneos. Pero que van dejando
vacio en la Historia Nacional en relacion
con la situacion de los pueblos indigenas
en visperas al bicentenario. La disciplina o
ciencia histdrica es muy importante porque
no solo ensefia, sino que instruye para
que la violencia social en las comunidades
originarias no se repita.

Otras problematicas que se presentan
son, entender por qué los pueblos nativos
consideran su desarrollo de manera diferente
a la cultura occidental, en la defensa de su
territorio y su cosmovision como el “buen
vivir”. Y si a este marco cultural se afade
la variable social como es la corrupcion

b “Trabréjadores y derrame del mercurio

disfrazada de desarrollo motivada por,
actores extrafios y el propio gobierno de
turno, el problema se complica mas.
A todo ello se suma el de asistir a nuevas
formas de colonialismo, con ausencia de
dialogos entre los actores, practica recurrente
hasta el presente, que en consecuencia
vienen generando violencia social. Y porqué
las herramientas legales dentro del marco
juridico no se ponen en practica, como el
didlogo intercultural, que pueda permitir el
ansiado desarrollo sostenible y sustentable
que anhelan los pueblo sobre todo los
originarios, categorias muy usadas en las
ultimas décadas pasadas, a partir de la
Cumbre de Rio de Janeiro en 1992. Y que ya
vienen usando por, los grandes organismos
financieros a nivel mundial, como el Banco
Mundial (BM) el Banco Interamericano de
Desarrollo (BID) y ONGs.

Al presente, es muy importante analizar las
herramientaslegales enel marco del concepto
territorial sobre todo amazdnico y cultural
antropologico para lograr politicas publicas
encuadrado en el didlogo intercultural y
poderllegaral anhelado desarrollo sostenible
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de los pueblos originarios y lo que implica el
territorio en el fundamento o concepto del
“buen vivir” en los pueblos indigenas.

De los antecedentes, el Pert presenta una
continuidad historica sin cambios sociales
significativos desde la conquista espanol
sobre todo enlo que se refiere cuando se trata
de los pueblos indigenas. “A principios del
siglo XX los indigenas andinos conquistados
400 afos antes por los europeos continuaban
viviendo bajo un Estado de tipo Colonial”.
(Macera, Maguina & Rengifo 1988: p.7).
Asi, llegamos en visperas del bicentenario
a situaciones de violencia social, en luchas
permanentes entre el poder politico -
econdémico y los pueblos indigenas, por
el usufructo de los recursos naturales, sus
conocimientos ancestrales, su fuerza de
trabajo y la ocupacién de sus territorios,
por lo que en la linea del tiempo historico
no se han producido cambios sociales
significativos.

El escenario es el mismo, en el vasto
territorio andino y amazonico que los otros
consideran inhabitado, como se vio desde la
época de la explotacion de caucho y en caso
mas cercano, del presidente F. Belatiinde
Terry para construir la carretera marginal
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de la selva, o el de Alan Garcia P. que los
nativos indigenas son “ciudadanos de
segunda categoria”. Resultado de ello es la
violencia social al que hemos asistidos en
estas ultimas décadas, como Choropampa
en la Region Cajamarca y Bagua en la Region
Amazonas entre otras que se seleccionaron
para el caso por, los resultados sangrientos.

Es entonces visto historicamente que, en
base a la apropiacion ilegal, se constituyen
instituciones como los corregimientos,
haciendas (latifundios), complejos agro
-industriales, mineros y forestales y sus
complementos importantisimos como las
encomiendas y la servidumbre indigena. Es
decir, de formas de gobierno colonialistas
tradicionales a pasamos a otras formas de
colonialismos mas refinados, pero no menos
crueles y saqueadoras. Y que, a pesar de
haber contado con herramientas legales para
detener estas practicas tan cuestionadas,
como la Legislacion de Indias y al presente la
Constitucion o los acuerdos internacionales
(No.169-OIT) Organizacion Internacional
del Trabajo y la Carta De los Derechos
Humanos de Naciones Unidas. Estan no se
respetaron y no se aplican.



“En la bibliografia andina la nocién de
pacto colonial ha sido empleada de forma
relativamente extensa para caracterizar
arreglos politicos relacionales, de origen
colonial, entre la corona y la poblacién
indigena, derivados de una situacién de
vasallaje, La literatura coloca como
contexto de los pactos coloniales la existencia
delasllamadas dos republicas, o la existencia
de estamentos étnicos ... la nociéon de pacto
colonial interviene como factor que explica
el hecho colonial de la dominaciéon no
sustentado exclusivamente en el uso de la
violencia.” (Barclay 2019: pag. 64).

Efectivamente, sobre todo un pacto basado,
enlacuestiondelaservidumbreodevasallaje,
un pacto de obligacion y acatamiento al rey,
tal como reza en la Reptblica de Indios de
la Legislacion Indiana, donde el concepto de
violencia social no se contempla, para ello
esta el Oidor defensor del indio. O como
comparando al presente con la Constitucion
actual el Estado no reconoce el derecho de
los recursos naturales en tierras de nativos
originarios dando facilidades a las empresas
publicas y privadas inversionistas carta
libre, con respuestas de reclamos de parte de
los otros cuando no son atendidos, claro esta
con violencia.

Movilizacion de nativos amazonicos

Por, otro lado las posturas indigenistas
asumidas en las Cortes de Cadiz siglo XIX y
luego en la Republica sobre todo del siglo XX
no sirvid mas que nada para que surgiera otra
corriente contestataria, la indianista también
con violencia social, ante la pasividad y
romantica de la primera o indigenista. El
indio es considerado ciudadano con derecho
a representatividad con voto, pero sin voz o
sea un ciudadano a medias. De esta manera
o visto asi, los problemas los resuelven los
propios pueblos indigenas originarios, ellos
dan sus propias respuestas a sus derechos
negados a su indianidad, a defender sus
territorios, via sus propias organizaciones.

Asi asistimos a una continuidad sin cambios
sociales que ha hecho mucho dafio al Peru
ha sido esa costumbre iniciada desde la
colonia como es el, centralismo, de negar
la gran diversidad geografica territorial,
climatoldgica y cultural del pais, el
centralismo administrativo, una metrépoli
Lima teniendo como sus satélites, las
regiones.

Y desde el punto de vista del analisis juridico,
las formas de respuestas desde los pueblos
indigenas u originarios han sido apelando a
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las practicas del Derecho Consuetudinario o
Ley de las costumbres:

“En lo sociocultural se da mediante la
interiorizacion de normas y cumplimientos
de valores y principios culturales, y en lo
politico, a nivel comunal, las obligaciones
que estan conectadas con el ambito comunal
y territorial. Las instancias estatales, por otra
parte, se basan en el criterio del monismo
juridico, que no estd al alcance sociocultural
del  pueblo...Esta  situacion  genera
insatisfaccion entre operadores de la justicia
estatal y de las comunidades.” (Machaca
2019: pag. 237).

Es decir, en su aplicacion de los derechos,
se contemplan dos realidades para un
mismo espacio territorial y sociocultural,
dos contradicciones que ya estan superadas
y enunciadas en la Constitucion actual,
pero que muchas ocasiones es obviada o no
aplicada.

Efectivamente, acerca de las diversas
posturas conservaduristas y de proteccion
ambiental existen antecedentes desde los
anos 60 hasta la “Cumbre de la Tierra. de
1992 en Rio de Janeiro: “El gobierno peruano
mediante Ley 26410 del 22 de diciembre
de 1994, cred el Consejo Nacional del -
CONAM” (Céceda 2000: pag. 26). Por lo que
se, si se tienen herramientas legales desde el
Derecho Positivo, para evitar acciones que
generen violencia social como las sucedidas.

Si nos ubicamos en las décadas pasadas
muy recientes, los casos de respuesta desde
la violencia social por parte de los pueblos
indigenas, se ha visto incrementada por,
la voracidad de los funcionarios publicos
corruptos de todo nivel y orden y por,
supuesto sobre todo de las grandes empresas
extranjeras, con el visto bueno de gobiernos
de turno. Choropampa y Bagua son claros
ejemplos muy representativos del pasado
cercano, como se ha enunciado, pero lo que
no se explica, es que la misma Constitucion
o Carta Magna permite todas las facilidades

Ciudadanos de “primera clase”

a las empresas privadas, lo que por supuesto
no desaprovechan.

Qué pasod en Choropampa, en la Region
Cajamarca solo a distancia de 61 Km. de la
ciudad capital. La minera Choropampa esta
ubicada en los Andes del norte del Pert, se
considera, por su produccion en la mina de
oro mas grande de América Latina y una
de las importantes en produccion aurifera a
nivel mundial.

Elsuceso del derrame de 151 Kg. de mercurio
como consecuencia de la volcadura de un
camion al servicio de la empresa minera,
en la tnica via que cruza el pueblo, en el
ano 2000, tuvo efectos catastroficos para
la poblacion sobre todo infantil amén que
afectd el medio ambiente. Que hasta el
presente dichos efectos dafiinos en la salud
de la poblaciéon son muy sentidos y se
considera como el mayor desastre mundial
con mercurio metalico. (Arana 2009)

Hay que considerar que el mercurio es un
elemento no radiactivo de mayor toxicidad,
por lo que se debe considerar que dicha
contaminacion produce diversas y multiples
complicaciones en la salud humana.
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Si bien en el Peru hasta el 2004, no existia una
ley que regulara el transporte de sustancias
toxicas, no excusaba a la empresa minera
conocedora del alto peligro que comprendia
dicha carga. Por lo que el traslado de
sustancias como el mercurio estaba sujeto
a la regulacién de las empresas, como la
minera en Choropampa.

En el tema de salud humana, el mercurio
ataca al sistema nervioso en desarrollo y
segun el nivel de toxicidad que esta expuesta
la persona. La via principal de exposicion al
mercurio es por inhalacion de sus vapores,
estos vapores ingresan a los pulmones
con facilidad, penetrando a la sangre y
llegando al cerebro. La poblacién afectada
en Choropampa, fue por inhalacion que
trajo diversos sintomas tales como: el sabor
metalico en la boca, problemas respiratorios,

Mercurio, sumala manipulacién es un peligro

sarpullidos, asi como temblores, labilidad
emocional, insomnio, pérdida delamemoria,
cambios en el sistema neuromuscular, dolor
de cabeza, dolor lumbar y articular. Para
citar un solo caso, tomado de la Posta de
Salud de Choropampa. El de la obstetriz
empleada del mismo centro hospitalario, le
produjo graves dafios, que paso6 a un estado
de coma permanente y, a su hija le provoco
dafio renal permanente.

Los lamentos de dolor y gemidos de
llantos de los pacientes de todas las
edades en Choropampa son testimoniados
evidenciados por, las historias clinicas y por,
un video en el momento del desastre y los
posteriores dias y semanas.

De ello se corrobora analiticamente que
la existencia de todos estos sintomas
enunciados no ha sido llevada por, una
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intervencion eficaz y oportuna de las
autoridades de salud competente. Esta
fue ineficiente debido a su inexperiencia
en toxicologia, al que se agrega falta de
equipamiento y logistica para atender una
crisis de esta naturaleza y envergadura.

Al conflicto social que se produjo entre la
comunidad y la empresa minera, el alcalde,
que tuvo que tomar posicidén en defensa de
la poblacién era acusado y detenido por, las
autoridades, la empresa aguardaba que iba
a pasar desapercibido entre estos actores
sociales. Mientras la poblacion afectada
moria lentamente por, falta de medicinas
como los antibioticos que no estaban
disponibles en el mercado nacional. Ante tal
escenario es la misma empresa minera, ya
asustada por, las noticias a nivel mundial,
que se encargo de importarlos desde los EE.
UU. de n.a. Los que fueron aplicados a una
poblacion con deficiencias nutricionales.

Demostrada la precariedad de la Direccion
Regional de Salud (DIRESA), se firmé un
convenio por, lo cual la empresa minera
aurifera de Choropampa, se comprometia
a capacitar al personal, prestar los equipos
de medicion y monitorear la salud de las
personas afectadas.
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En el ano 2008, MINSA (Ministerio de
Salud) realizé6 una evaluacién sobre Ila
situacion ambiental. Y del area de salud,
el Centro Médico de Choropampa explica
que: la sintomatologia es muy comun en la
poblacion, incidiendo en que esta es muy
parecida en nifios, adultos y ancianos. Entre
estos sintomas mencionan: dolor de cabeza,
adormecimiento de cuerpo y hormigueo,
dolor osteomuscular, dolor y ardor de ojos.

Por lo que, se deduce que la poblacién de
Choropampa sigue estando gravemente
afectada como consecuencia de haber estado
expuesta al derrame del mercurio. Y porque
la empresa minera y la autoridad de salud
se negaron a implementar recomendaciones
de las auditorias ambientales, que senala
que es conveniente verificar con un equipo
de toxicdlogos y neurologos expertos en
el tema, como también la conveniencia de
evaluar hasta por diez afos, en la poblacion
de Choropampa, la secuela quimica y
epidemioldgica.

El otro escenario es en la Regiéon Amazonas
provincia de Bagua, una zona conocida por,
su produccion arrocera y ganadera y que
existe una densidad poblacional indigena
muy importante. Que al decir de:



“Las ciudades de Bagua, Bagua Grande,
Jaén y Chachapoyas, entre otras, lograron
un protagonismo que nunca antes habian
merecido. Y desde lo profundo de la selva
surge incolume e indomable la provincia
de Condorcanqui, con sus heroicos hijos
Awajun y Wampis, su Cordillera del Condor
y sus rios Marafion, Santiago, Cenepa y
Nieva.” (Flores 2009: pag. 3).

No solo se describe el escenario, sino que
también los principales actores que insurgen
en un hecho de violencia social, hombres
y mujeres nativas, una de las familias mas
numerosas de las etnias del Amazonas los
Awajli, que contaron también con el apoyo
de la poblacion mestiza de la ciudad de
Bagua.

Las causas mas importantes que motivaron
el desencadenamiento dela cruenta violencia
social, fue la ignorancia e intransigencia,
negandose al didlogo los funcionarios
publicos de un lado con el apoyo de la
prensa oficialista, mas el desconocimiento
del territorio, por muchos peruanos. El
Estado a través del gobierno del presidente
A. Garcia no estaba atendiendo los reclamos

Campesinos andinos y explotacion minera

algunos ellos en los servicios basicos que ya
venian de décadas pasadas como la salud y
la educacion intercultural. Y lo que era mas
grave no se les consult6 sobre la ocupacion
de sus territorios por, parte de Petro — Peru,
por lo que solicitaban la derogacion de
decretos legislativos lesivos a sus intereses y
dignidad a un “buen vivir”.

“La furia de la intervencién policial en la
Curva del Diablo retrata un cuadro vivido
con demasiada frecuencia en el pais, siempre
con las mismas victimas: los pueblos
originarios” (Canales 2009: pag. 113). Muy
probablemente los habitantes de la ciudad
sobre todo las mas lejanas, no sientan este
problema social de nuestros hermanos
originarios o no se identifiquen con ellos,
por desconocimiento absoluto de nuestra
historia y nuestra geografia, del componente
cultural y de nuestras identidades étnicas
que conforman el Pertt multiétnico.

La masacre en el sitio denominado la “Curva
del Diablo” con el resultado de muertes de
un significativo nimero de nativos el 5 de
junio del 2009, es consecuencia del divorcio
entre el Estado y los pueblos nativos
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originarios. Asi, asistimos que para; “1997 se
registra la desaparicion de 11 grupos étnicos.
Actualmente existen 48 de los cuales 18 estan
en proceso de extincion.” (CAAAP 1998: pag.
4). Este cuadro de exterminio de la poblacion
nativa se produce por, la continua invasion
de colonos procedentes de los Andes y las
empresas en especial las extranjeras. Que
ya se tenia conocimiento que desde 1970
cuando se investigd a los Aguarunas estos
eran horticultores primitivos (Berlin 1979:
pag. 89). Al que se agrega el indicador del
manejo de territorial en la Amazonia muy
diferente a otros escenarios geograficos, los
nativos emplean la tecnologia de suelos a
través de cultivo alternado de las chacras,
por lo fragil y erosionable que es el suelo
amazonico, la tierra la descansan entre 5y 6
anos para volverla a trabajar.

Dentro de los lineamientos de politicas
econdmicas que el Estado peruano impulsa
y protege es favorecer a empresas agricolas
y agroindustriales, considerando que son
los factores de desarrollo a ello se anade la
permisibilidad de la inversion extranjera
para la explotacion petrolera, minera
y forestal. Sin considerar las politicas

ambientales y la cosmovision del “buen
vivir” de su poblacion nativa.

Por otro lado, la violencia social de Bagua,
con la presencia de nativos Awajun y
Wampis (Achuar, y Aguarunas) del distrito
de Imaza y el Estado peruano representado
por el gobierno del presidente A. Garcia
se debio entre otros por, que no se inserto
a las comunidades nativas en los proyectos
de desarrollo integral y porque tampoco
fueron consultados. El Estado peruano
tampoco contempla el concepto de pobreza
que tienen en su cosmovision a los nativos
les imponen el concepto desde la vision
occidental. Y porque la actual Constitucion
una vez mas es permisible a entregar las
tierras comunales sobre todo del territorio
amazodnico siendo factor fundamental para
generar conflicto social.

Los nativos Achuar y Aguarunas son los
de mayor poblacion en el distrito de Imaza,
por lo que es muy importante considerar el
enfoque cultural que tienen para impulsar y
proponer cualquier proyecto de desarrollo,
de hecho, es indispensable la consulta previa
como herramienta legal, el Acuerdo No. 169
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de la OIT (Organizacion Internacional del
Trabajo) firmado en 1989, del que el Pert es
un miembro firmante ante la ONU (Naciones
Unidas).

De la justificacion e importancia; Hoy
estamos asistiendo a una vision diferente
de la concepcién de vida y del mundo para
todas las posiciones ideoldgicas (pandemia)
incluyendo al propio neoliberalismo
sobre todo en el campo econdmico, que
no se puede manejar con impunidad y
permisibilidad en materia politica aplicada
a la naturaleza y a los pueblos indigenas,
para la conservacién y proteccion del
medio ambiente y sus territorios, asi como
sus dignidades ciudadanas e identidades
culturales y étnicas.

Los casos de Choropampa y Bagua
corroboran este escenario presente, desde
la antropologia socio - cultural y juridica,
asi como desde el Derecho Ambiental y el
espacio territorial o manejo de territorio
contemplado en el “buen vivir” ambos
casos son muy representativos por tener

Repercusiones dafiinas al medio ambiente

un comun denominador, el resultado
doloroso de peruanos heridos de por vida
y fallecidos. No se puede analizar y menos
llegar a comprender el comportamiento,
posiciones y pasiones encontradas entre
los pueblos indigenas tanto andinos como
amazonicos y el gobierno peruano, sin los
aportes de trabajo de campo de manera
multidisciplinarias involucradas en el
quehacer de la realidad en conflicto, nos
permite dar respuestas integradas a muchas
interrogantes planteadas al respecto.

Demostrar también los tantas veces
enunciadas por, otros trabajos desde la
economia y otras disciplinas sociales, que
no es lo mismo crecimiento bruto interno
y desarrollo social humano. El crecimiento
bruto interno ha beneficiado a un sector
muy pequeno de nuestra sociedad y este
no se ha reflejado en la mayoria de ella, por
el contrario, la pobreza y la marginalidad
siguid su ruta ascendente, lo que se evidencia
cuando entramos al cuadro epidemioldgico
de la COVIC-19 (pandemia) en la coyuntura
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presente. Pobreza, marginalidad, racismo y
discriminacion étnica viene desde décadas
pasadas, el cuadro critico de salud vy
educacion asi lo asevera, mas atin ya nos esta
indicando como llegamos al bicentenario
sin cambio social significativo. Como lo
asevera la PCM (Presidencia del Consejo de
Ministros) que hay al presente en su agenda
cerca de un centenar de conflictos sociales
por resolver.

La problematica econdmica, social, cultural y
politica que vienen atravesando los pueblos
indigenas, desde décadas pasadas, por no
decir desde, que nacimos como republica,
no ha variado. En el presente asistimos como
un avance a nuevas formas de organizacion
en la defensa de sus derechos negados, que
efectivamente, se evidencia esto tltimo para
el caso de Bagua (Achuar y Aguarunas),
con la presencia de AIDESEP (Asociacién
Interétnica de la Selva Peruana) que jugo un
rol muy importante en representacion de los
nativos ante el gobierno peruano y ante la
sociedad nacional.

Del marco tedrico, la historia de los pueblos
indigenas en el Pert1 y en general en América

Graves atentados al ambiente en la amazonia.

indigena, tiene como comun denominador
varios males sociales que han desencadenado
en violencia social, por la defensa de su
supervivencia y por sus dignidades en el
“buen vivir” o sumak kawsay. Entre la
bisagra del tiempo de finales del siglo XX y
principios del siglo XXI, el escenario no ha
cambiado. Asi las comunidades de San Juan,
Magdalena y Choropampa de la region
de Cajamarca pueblitos muy tranquilos y
apacibles como todos los pueblos comunales
andinos, con habitantes dedicados a la
agricultura y ganaderia, se vieron de un
momento a otro involucrados en la mineria,
pero con esa mineria voraz sin escrupulos
por, la naturaleza y el ser humano.

Los casos muy sonados a nivel nacional
como antecedentes de violencia social que
se generaron por, la usurpacion de tierras
agricolas para la gran mineria extranjera
han sido entre otros el de “Tambo Grande”
en Piura, conflicto que el Estado peruano
desconocia los derechos territoriales de
los campesinos que compraron sus tierras
para convertirlas de desiertos en zonas
arborizadas con limones (de la variedad suti,
la mejor calidad) y mangos de exportacion
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de excelencia, que se logrd con la irrigacion
del rio Chipilico, tierras ganadas por,
la irrigacion de San Lorenzo proyecto
financiado por, supuesto con dinero del
pueblo.

Agobiada la poblacion de “Tambo Grande”
de los reclamos administrativos se tuvo
que llegar después de mucho batallar con
los gobiernos de Fujimori y Toledo a un
referéndum “oro o limones” que gano la
poblacion con resultado positivo de 99%
a favor de la agricultura. El escenario del
conflicto social data de 1999 hasta el 2003,
con un rechazo total de la poblacion a la
mineria como se evidencia.

Entre otras acciones de parte del gobierno
nacional, se permitié a la empresa minera
extranjera manejar el mismo proyecto
basado en la amenaza, el chantaje y hasta
el asesinato del dirigente maximo de los
agricultores, Godofredo Taipe, que hasta la
fecha nunca se encontro al culpable.

El proyecto minero contemplaba la técnica
de la explotacion minera de oro a tajo abierto,

Violencia contra el territorio

que comprendia toda la ciudad de “Tambo
Grande” en el distrito de Las Lomas en
Piura. El proyecto generaria un gran impacto
ambiental, la sequedad completa por, el
uso del escaso elemento importante para la
vida, el agua. Y todo el gasto realizado por,
el Estado peruano en la irrigacion de “San
Lorenzo” se perderia para siempre y con ello
miles de familias campesinas a la miseria,
porque la mineria no iba absorber toda esa
mano de obra de la localidad.

El otro caso similar es de “Tia Maria”
en Arequipa, 23 de mayo del 2015, que
empezd con un paro indefinido de parte
de la poblacion afectada con el resultado
de un muerto, la sefiora Victoria Huayna
de 65 afios y 22 heridos consecuencia del
enfrentamiento con la policia. El problema
estd por, la afectacion al medio ambiente,
uso del agua y tierras agricolas pasarian a la
empresa extranjera minera de cobre. El caso
todavia estd pendiente al presente.

“Después de dos décadas de presencia
minera, los principales indicadores de
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desarrollo regional en Cajamarca no han
mostrado resultados favorables. “(Flores U.
2019: pag. 84). Efectivamente, el indicador
econdmico no es suficiente para analizar
el cuadro social en que se encuentra la
poblacion.

Las acciones de violencia social en los
pueblos originarios se han evidenciado
también desde hace décadas en el pais y las
regiones y en particular como Cajamarca y
Bagua por, lo siguiente:

“La mineria no logra involucrar a la
mayor parte de su PEA: de hecho, .. se
desempena en la agricultura. Asimismo, los
niveles de productividad de las principales
actividades economicas de la region son
bajos y se explica, entre otros motivos, por
los déficits estructurales en educacion, salud
e infraestructura.” (Flores U. 2019: pag. 85).
El analisis, que Flores U. hace para el caso
Apurimac, pero que muy bien se puede
graficar para Choropampa desde antes de la
catastrofe del derrame del mercurio.

Situandonos en el escenario de los pueblos
indigenas, en el Pert habitan un promedio
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de 72 pueblos originarios, pertenecientes a
diferentes grupos lingtiisticos, y de culturas
y etnicidades ancestrales o milenarias. Y en
las ultimas décadas han tenido que vivir en
conflictos permanentes por, las abusivas
politicas de todo nivel impuestas por, los
gobiernos de turno.

“La normativa peruana reconoce la
existencia legal de las comunidades nativas
y de las campesinas y el respeto de su
autonomia. El Estado reconoce la autonomia
en su organizacion, trabajo comunal y uso
de tierras, pero en la practica no se cumple.”
(Canales 2009: pag. 21). Es de manifestar que
dicha realidad no solo es presente, sino que
se puede ver en retrospectiva desde todo el
recorrido del siglo XX hasta llegar al siglo
XXI.

Cuando empezamos el siglo XX, las primeras
décadas, han sido de duros enfrentamientos
entre las comunidades campesinas nativas
andinas y los “sefiores hacendados”, en las
luchas por la tierra y sus derechos negados
que fueron las causas desencadenantes de
las luchas campesinas con gran violencia.



“El ego mestizo del pais, desde el gobierno
nacional, asume su papel tutorial a partir
de la década del 1920. Surge, de este modo,
una legislacion especial “indigenista” cuyo
contexto, en la ideologia de gobierno es
una exigencia que reclama el patriotismo
que le dio lugar, se intuye... habilitar al
indigena...” (Fuenzalida 1971: pag. 17).

Posicion que jamas los pueblos indigenas
aceptaron, se podria enunciar ante la
“rebeldia del indio” las luchas continuaron
en todo el escenario del siglo XX y atn hasta
el presente porque tampoco para ellos ha
habido cambio social significativo a pesar
de la Reforma Agraria del Gob. del Gral.
Velasco.

Es al darse la Reforma Agraria No. 17716 en
1969, se rebautizaron a los pueblos nativos
del Ande como “comunidades campesinas”
o sea se les dio una categoria econdmica
que ha conducido a una mala aplicacién
de los derechos que les asiste a los pueblos
indigenas andinos. En ese sentido; “En
los ultimos tiempos, el auto — conciencia
indigena en la sierra ha renacido, alentada
por reclamos vinculados a la defensa de

Deforestacion en amazonia peruana.

territorio.” (OXFAM 2015: pag. 15). Jamas
dejaron de ser pueblos indigenas, mantienen
no solo sus lenguas, sino que también toda
su cultura a pesar de los cambios sociales
introducidos en los ultimos tiempos. Al
terminar la ultima década del siglo XX,
asistimos al caso de Choropampa, esta vez
por la mineria y la empresa extranjera, como
se ha visto.

En el caso amazonico para empezar el siglo
XXI inauguramos también con violencia
social entre nativos aguarunas, por la
ocupacion de sus tierras en el lugar “Flor de
la frontera” provincia de Jaén en la Region
Cajamarca. Ocupacién incentivada y de
manera corrupta, por funcionarios publicos,
desidia del poder judicial y ceguera del
Congreso de la Republica, el resultado 16
mestizos muertos de todas las edades en
calidad de colonos provenientes de las
alturas de Cajamarca que ocuparon territorio
reclamado, por los aguarunas en la provincia
de Jaén. El resultado fue la aplicacion de la
justicia desde el Derecho Consuetudinario,
cansados los nativos de no ser escuchados y
atendidos sus reclamos siendo el resultado
violencia social.
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La aplicacion del Derecho Consuetudinario
reconocido como tal en la Constitucién se da
también en materia ambiental que:

“A principios de la década de los setenta, se
empezd a tomar conciencia de que el stock
de recursos naturales era finito y que esto
imponia limites al crecimiento econdémico
mundial...las limitaciones impuestas por
el stock de recursos naturales ya son parte
integral de la discusion sobre el desarrollo.”
(Pasco-Font 1999: pag. 1).

Asi es, en ese cuadro analitico se incluye
con gran importancia el tema ambiental
contandose en €l al recurso humano, hombre
y sociedad. Por otro lado, de los graves
conflictos entre los nativos y el gobierno
central, que se ha venido manifestando ha
sido por, el desconocimiento del manejo
y ordenamiento territorial, y es en el drea
amazonica donde mas se vulnera este
derecho al hébitat de las comunidades
y todo lo que implique formas de vida,
como se evidencié en “Flor de la Frontera”.
Desde el siglo pasado al presente aun no
existen propuestas serias sobre politicas
del ordenamiento territorial, por lo menos
desde el Estado.

i
A pesar de los problemas las tradiciones se mantienen

Esa espiral de violencia social no se ha
detenido, mas bien es incentivada por, los
que deben evitarla. Y en lo que va del siglo
XXI se han presentado varios escenarios
violentos entre los pueblos indigenas y el
Estado, significativo es la “Curva del Diablo”
en Bagua.

“Era el 5 de junio del 2009 y, desde semanas
atrds, los indigenas amazdnicos peruanos
venian enfrentandose al segundo gobierno
del presidente Alan Garcia (2006 —2011), por
un paquete de 10 decretos legislativos que
habia promulgado gracias a las facultades
que le dio el Congreso. En virtud de ellos,
quedaba flexibilizada la posibilidad de
comprar tierras en la Amazonia y se bajaban
los limites que, durante anos, el propio
Estado puso para proteger las tierras
indigenas”. (OXFAM 2015: pag. 70).

Efectivamente, desde tiempos pasados y
mas aun en las ultimas décadas se piensa
una vez mas, que la Amazonia es un
territorio deshabitado y la poblacion andina
y alto andina son también ciudadanos de
segunda categoria, por ello estamos atn en
un escenario de violencia social.
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De los objetivos, Si bien explicar las
motivaciones que generan la violencia social
en los pueblos indigenas, pueblos que son
ajenos y lejanos al gobierno central no es
un quehacer cotidiano, y que por lo general
son pacificos y hospitalarios, explicar las
raices sociales del conflicto, como son los
casos especificos de Choropampa y Bagua
en escenarios muy distintos, culturalmente
diferentes y por motivaciones también
diferentes. Esnecesario cruzarlainformacion
recabada en el campo, para responder,
que es lo que motivo el alzamiento, y por
qué el Estado o la empresa extranjera no
concordaron en el didlogo con los nativos y
la comunidad campesina nativa.

Asi, como analizar la vision que ambos
actores principales tienen sobre manejo de
territorioy conservaciondenaturaleza, ynoel
concepto occidental (empresa inversionista)
de explotar hasta depredar la naturaleza,
ambos lenguajes no armonicos, de hecho, va
a conducir a la falta de comprension, por lo
tanto, a la violencia social, no deseada.

Como también, la tendencia hasta el presente
que, las herramientas legales no se aplican

Matanza en la “Curva del Diablo”

para evitar el conflicto, sobre todo de parte
del gobierno o Estado. La negatividad de
desconocer el Acuerdo No. 169 de la OIT
y la Carta de los Derechos Humanos de
la ONU (Naciones Unidas) en la consulta
previa, como la aplicaciéon de la Carta
Magna o Constitucion que, en sus articulos
con relacion a los derechos de los pueblos
originarios o indigenas, no se cumplen.

Método

Para explicar las causales y evitar el
desencadenamiento de la violencia social
en las comunidades nativas amazonicas
y campesinas nativas del Ande, se tomo
justamente dos escenarios regionales dentro
del marco nacional. Siendo las unidades de
analisis, Choropampa (Cajamarca) y Bagua
(Amazonas), que en el ambito espacial la
primera con hecho de violencia ocurrido en
la tltima década del siglo XX y la segunda
en la primera década del siglo XXI, con
resultados catastréficos de muertes y
heridos, pero sobre todo que ha dejado un
profundo resentimiento regional y nacional
en la poblacion.
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El andlisis de ambos casos se da en un
tiempo “bisagra” o de transicion al finalizar
el siglo XX y comienzos del XXI, lo que esta
indicando que el tiempo no es mecanico,
es un proceso de continuidad y cambios
sociales.

Asi mismo, desde el empleo del método
comparado usado por la antropologia en
el campo para relacionar sociedades en
contextos y escenarios distintos, nos ha
servido de mucha utilidad para contrastar
dos cosmovisiones filosoficas, de pensar, de
actuar frente a su entorno con la naturaleza,
es decir dos concepciones culturales en el
vasto universo nacional que es el Pert.

Como el de comparar la efectividad de la
aplicacion de la medicina tradicional con
la occidental, ahi donde el recurso de la
segunda por diversas razones no llega.
Para casos muy concretos, como los que se
encontro en el trabajo de campo. Efectivizd
la metodologia comparada aplicada.

Donde el instrumento para el uso del
procedimiento mas eficaz ha sido el trabajo
de campo realizado desde los primeros dias
del acontecimiento. El acopio de datos en las
libretas de campo, las entrevistas personales
a los actores formulando preguntas abiertas
y mixtas, asi mismo en el trabajo de gabinete,
estructurando los postulados tedricos
desde el empleo de fuentes bibliograficas
en relacion con la poblacién investigada,
para esclarecer no solo el problema, sino
que también los objetivos planteados. De
esta manera fue de mucha la técnica del uso
de fichas bibliograficas de transcripcion,
resumenes e interpretacion, que nos permitio
cruzar la informacion recaudada o acopiada,
para vaciar y redactar el informe.

Se ha sistematizado y clasificado también los
datos obtenidos en funcién de las disciplinas
comprometidas en la investigacion, para
distinguir la realidad tanto de la comunidad
quechua Choropampa en Cajamarca como
la de los nativos Achuar y Aguarunas de

Represion oficial

Amazonas - Bagua. Y dentro de teorias ya
demostrables sobre legislacion ambiental,
manejo de territorio, aplicacion y utilidad
del conocimiento ancestral en materia de
salud humana dentro del contexto cultural,
a través de datos fichados obtenidos en la
Posta Médica.

Para ambos de las unidades investigadas, se
emplearon registros de testimonios orales
de dirigentes nativos y autoridades locales.

Resultados

De la informacion recaudada en el campo
y el analisis de las fuentes bibliograficas
acopiadas para tal propdsito, objetivo del
proyecto, asi como los diversos medios
visuales que se conto, por los mismos
protagonistas que conllevd y derivo a la
violencia social, concordamos que:
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Derrame de petréleo

1. Mas alla del interés econdmico, esta el
cuidado por, el medio ambiente, su territorio
y la salud de la poblacion y por, supuesto
preservar las culturas nativas originarias que
son la identidad cultural, patrimonio vivo
de la nacién y todo su vasto conocimiento
ancestral acopiado por miles de ano.

“La principal causa de muerte y de
enfermedad en las dreas pobres del mundo
donde vive la mayor parte de la poblacién
mundial hoy no es la escasez de recursos ni
los procesos de industrializacién ..., sino,
mas bien, un patréon de dominio sobre los
recursos de esos paises en los que la mayoria
de la poblacién no ejerce control sobre ellos.”
(Navarro 1983: pag. 12).

2. Efectivamente, ya para la década de los
80 del siglo XX, el neoliberalismo entraba
en conflicto ante el mundo. Lo que es
corroborado a nivel nacional, tanto para
Choropampa y Bagua, asi como para
otras comunidades originarias andinas y
amazonicas, donde es permisible laincursion
de empresas transnacionales desde el
mismo Estado peruano a través de distintos

gobiernos de turno hasta el presente, sin
control alguno.

3. En lo referente a Cajamarca, para 1993
entra a la historia minera contemporanea
con la empresa Yanacocha en la explotacion
aurifera, a partir de ahi, la region esta en la
mira mundial por, la voracidad del sector.
Desde entonces a la fecha los indicadores
del llamado desarrollo, no ha llegado a
la poblacion nativa. Lo cual se grafica
sobre todo en la salud y la educacion, con
resultados catastrdficos de violencia social.

4. El hambre es otro flagelo permanente con
consecuencias de anemia y tuberculosis, que
ingresa desde la conquista espanola y se
quedohasta el presente, convirtiéndose enun
mal social crénico. Justamente se evidencia
cuando se aplicaron los antibidticos en la
Posta Médica de Choropampa.

5. La efectividad del uso de la medicina
tradicional quedd comprobada, ahi donde
escased o no se tuvo al alcance la medicina
occidental tanto en las Postas Médicas como
en los hogares de los nativos afectados, por
la violencia social en Bagua.

6. La incertidumbre fue una variable
importantisima en el método de
investigacion. Comprobado para ambos
casos o unidades investigadas, el no saber
si como extrafios nos darian la informacion
requerida. Si los datos recogidos podian ser
confiables, un reto, que fue corroborado por
otros agentes que hicieron también el mismo
trabajo de campo. Es uno de los resultados,
desde el punto de vista metodoldgico.

7.Lamedicina tradicional aplicada a la salud
humana, la incertidumbre jugd también un
factor importantisimo. Los nativos estan
plenamente seguros de sus conocimientos
ancestrales aplicados, el foraneo solo debe
recurrir a la incertidumbre que se puede leer
también como desconfianza al conocimiento
nativo.
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8. El no aplicar las herramientas juridicas
tanto nacionales (Derecho Consuetudinario
y Occidental) como internacionales, en la
llamada Consulta Previa, ha resultado en
fracaso el didlogo de las partes. Donde sus
derechos son vulnerados. Al entregarse
millones de hectdreas de sus bosques y
sus tierras a empresas bajo la figura de
concesion. Por lo que hay que considerar
que el manejo del territorio no es lo mismo
para los Andes y la Amazonia, por lo que
el escenario geografico y estudio del suelo
es vital, como que las respuestas a acciones
concretas de abusos por parte de actores
ajenos a ellos culturalmente son también
muy distintas.

9. Se requieren politicas de demarcacion
territorial, por lo que se podrian evitar
muchos conflictos sociales con las
comunidades nativas, con estudios
cientificos sobre manejo de suelos y buen
uso y cuidado del agua. Hay que tener en
cuenta lo que significa para los nativos el
“buen vivir” o sumak kawsay.

10. Al presente no basta explicar o
manifestarse €l porque del problema y sus
consecuencias, sino que hacer, es el reto de

Escenas de la catastrofe contra la naturaleza

la investigacion. Como llamar la atencién
que el Perti cuenta con una herramienta
legal consagrada en la Constitucion, el
reconocimiento al Derecho Consuetudinario
o ancestral de los pueblos indigenas para
sus defensas institucionales, culturales y
territoriales.

Discusion

Para algunos, todavia pensar o admitir
la cosmovision del sumak kawsay de los
pueblos indigenas del Ande y la Amazonia
es utopico al presente, o dificil de asumirla
o asimilarla.

La costumbre consumista de vida impuesta
desde el mercado por, el mundo occidental
estd muy enraizada en nuestra sociedad y
seria tambiénun conflicto entre dos formasde
vida. Se podria plantear que ciudad y campo
son dos realidades como culturalmente lo
urbano e indigena son distintos. Creemos
que solo reconocerlo estas realidades seria
un avance muy significativo para evitar los
conflictos sociales que noslleva ala violencia.

Por otro lado, un vacio contemplado en
el marco juridico como instrumento de
proteccion a los pueblos indigenas es el
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Acuerdo 169 de la OIT que no se ha resuelto
y bien sirve para motivar conflictos entre el
Estado, la Empresa y los pueblos indigenas,
como que no se explicita claramente la
aplicacién de la consulta previa. Cada cual lo
interpreta segtin sus intereses asi: “Se llegd
a la conclusion que el agudo desface entre
lo juridico y la realidad es precisamente una
las principales causas que origina constantes
conflictos sociales en el pais.” (Anaya s/f: p.
90). Ello motiva controversias y discusiones
que nunca terminan. Bien se podria decir
que ese vacio interpretativo fue hecho en
desmedro de los pueblos indigenas.

Cuando la consulta previa, se aprobara en el
2011 en el Perd, se esperaba y se crea mucha
expectativa positiva de parte de los pueblos
indigenas. Mas la realidad era otra, se
convirtio también en una traba u obstaculo
mas desde el Gobierno.

“Hoy, el 25. 6% de la poblacion que se
autoidentifica como indigena (quechua,
aimara o amazodnico) confirmalaimportancia
de politicas interculturales, pero mas de 70%
de conflictos socioambientales, relacionados
con actividades extractivas, muestran que

en materia de recursos naturales o territorio
hay grandes deficiencias y que la consulta
no ha cambiado mucho el escenario.” (Leyva
2018: p. 5).

Efectivamente, lo declarativo muchas veces
choca con la realidad, sobre todo cuando
afectaintereses poderosos. Y seha dado casos
en ocasiones de recurrir a otra herramienta,
como el referéndum, pero que tampoco es
viable, por lo que ello demanda, mas atn,
tratdndose de un pueblo indigena.

Cabe recordar que hasta el presente todavia
hay algunos investigadores sociales que
piensan que la historia solo es a partir de la
escritura o pueblos civilizados, y los otros
pueblos sin escritura los debe estudiar la
Antropologia, o sea los pueblos indigenas
que seria materia de la etnohistoria. Nada
mas absurdo pensar asi, estd demostrado
que las investigaciones cientificas no
tienen limite de tiempo mds se demanda
un conjunto de conocimientos integrados
de otras disciplinas no necesariamente las
sociales, sino que también de aquellas cuyo
objetivo es estudiar al hombre en sociedad.

48



“Asivemos, porejemplo, queeldepartamento
de Ucayalireduce su historia ala figura delos
“pioneros”, los caucheros, los industriales,
los madereros, los comerciantes, los politicos
y ocultan las figuras de personajes indigenas
cocamas, shipibos, ashaningas, piros yine,
matsiguenga y amahuaca que fueron los
promotores del desarrollo econémico social,
politico y cultural.” (Alvarez 2016: p. 171).

Se ha pretendido que estudiar a los
pueblos indigenas hay que hacerlo desde
el folklore, desde el mito o como piezas
de museos. Propuestas u opiniones como
estas deben ser desterradas. Mas aun si
consideran a los pueblos indigenas del
Ande como comunidades campesinas,
categoria econdmica, y no como son étnica
y culturalmente pueblos indigenas. Y que
en su desarrollo cultural han contribuido en
demasia a la civilizacion universal.

La historia de los pueblos indigenas
esta repleta de luchas de resistencia a la
conquista a ser sometidos, explotados y
utilizados como piezas de museos. Y desde
la Constitucion vigente, da carta abierta a la
economia de mercado y a la concentracion

B =

Movilizacién de la poblacién nativa amazdnica

de capitales, asi se concesionaron miles
de hectareas de tierras de comunidades
indigenas al gran capital, que si bien en la
letra la Constitucion dice proteger las tierras
comunales en la prdctica la ignora tal cual
como en la legislacion Indiana colonial.

Asi: “Hacia el ano 2012, El Estado concesiono
23 millones de hectdreas a empresas mineras,
que representan el 17 % de la superficie
nacional concentrada principalmente en la
sierra. Para 2014, ... el porcentaje subid al
25%...de ello el 45 % para Cajamarca... En la
Amazonia sucedio algo parecido.” (Crabtree
2017: p. 92;,93). Todo ello efectivamente,
motivado e impulsado desde la Constitucion
actual.

Conclusiones

Los cientificos sociales y funcionarios
publicos deben de descartar del uso de
conceptos y términos cargados de bagaje
cultural occidental, cuando se involucran con
los pueblos indigenas originarios. Porque si
no el dialogo fracasa y el resultado al no ser
armonico se desencadena en violencia. Caso
concreto cuando ellos se refieren al “buen
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vivir” o sumak kawsay, donde el concepto
desarrollo desde la visidon occidental no es
la misma para los nativos incluyendo el
espacio territorial.

Existen puentes muy estrechos que se
entrecruzan las disciplinas cientificas al
querer dar respuestas a problemas sociales
quese presentan enunescenario tan complejo
culturalmente, no basta analizarlo desde una
sola dptica disciplinaria, sino las respuestas
serian muy parciales e incompletas.

Un indicador repitente que estd presente
es que no existen programas integrales de
desarrollo conforme al planteamiento de los
nativos en el “buen vivir”. La Constitucion
no contempla en absoluto la cosmovision
andina y amazonica por, el contrario esta
hecha para promover la inversion de
capitales tanto nacionales como extranjera.
Siendo aprovechada muy bien por esas
inversiones en desmedro de sus habitantes
originarios.

De tal manera, siempre habra conflictos

“El buen vivir”

sociales, por lo que se hace imperativo el
cambio de la Constitucion en el capitulo
econdmico. Hay, que reconocer que
somos un pais pluricultural y multiétnico
en la Constitucion. “En la medida que
los conceptos de Buen Vivir deben ser
comprendidos desde diferentes enfoques y
visiones, hay que obviar la homogenizacion
de concepciones en tanto restringen las
visiones y comprensiones de los otros.”
(Acosta 2018: p. 17). Por lo que se tiene que
empezar por cambiar el concepto de Estado
tradicional para Estado Pluricultural.
Repensar y reconocer que la naturaleza no
es para depredarla sino para conservarla
en armonia con ser el humano y todo lo
que tiene vida. Antes de ocuparla tener los
objetivos y fines para qué. Con esa politica
se puede evitar los conflictos sociales, es el
principio de reconocer lo que significa el
sumak kawsay.

Seguir pensando que solo tenemos
alternativa de ser una economia extractivista,
seria un absurdo a nuestra realidad presente,
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e e g
La naturaleza no es para depredarla sino para conservarla en armonia con ser el humano

la historia econdmica desde la colonia
nos puso en el marco de una economia
liberal dependiente de metrdpoli y satélite
de subdesarrollo frente al desarrollo con
resultados catastroficos para nuestro pueblo
mayoritario.

Hay que reconocer que no se puede
manejar los conflictos sociales del Ande
y la Amazonia como un mismo criterio de
uso, en propiedad y manejo de territorio.
Son realidades geograficas muy distintas,
asi como culturalmente diferenciados sus
habitantes.
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La poblacién del Pert es diversa, multicultural, multilingiie
y con diversos niveles y modalidades de desarrollo. La
poblacion andina constituye mas del 32% de la poblacion
total, la Poblacion amazodnica 5% y afro descendiente,
cuenta con el 4% de la poblacion total, con estimaciones
conservadoras; ya que el censo reconoce solo a los que se
identificaron como tales y muchos esconden su condicion
por las secuelas de discriminacion y exclusion que siempre
se han dado.

El Pert es un pais megadiverso y multicultural, y esa es
su principal riqueza. Poseemos una diversidad geografica,
ecoldgica, climatica, social, cultural y linglistica que
determina diversos modos de ser, de hablar, de sentir, de
pensar y en el caso de los andes estd la cultura y cosmovision
andina que tiene mas de 5000 anos de historia como un
continuo que s